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Tradicinés hermeneutikos, Algio Mickino
tryliktoji hermeneutika, o kas toliau?
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Siame straipsnyje pristatomi, analizuojami ir pratesiami Algio Mickiino hermeneutikos
tyrimai: apzvelgiamos tradicinés hermeneutinés prieigos ir placiau aptariama tryliktoji
hermeneutika, gebanti perzengti ir i$saugoti nagrinéjamy teksty kintamumag, isryski-
namas jos nepakankamumas suvokiant kiny mastymo tradicijas. Svarstoma, kas truk-
do suprasti visigkai kitoniskas kiny mastymo tradicijas, ir ie§koma joms adekvaciausiy
hermeneutiniy prieigy, kurios apibtidinamos kaip keturioliktoji hermeneutika. Ieskant
hermeneutiniy prieigy, tinkamiausiy tarpkultarinei komunikacijai, atskleidziama, kaip
laike ir erdvéje nutolusiose kultarose persipina skirtingos plotmés, o paskirose kulta-
rose jsitvirtinusios interpretacijos remiasi kitoms epochoms ir kultiroms budingais
supratimo budais ir hermeneutiniais modeliais. Svarstoma, kodél dél tokiy kiny mas-
tymo tradicijy bruozy, kaip jos vientisumas, subjekto ir objekto skirties nebuvimas,
tradicionalizmas, Vakary interpretatoriams kyla supratimo keblumy. Apibendrinama,
kad, nepaisant jvairiy skirtumy, vaisinga abipusé komunikacija tarp Vakary ir kiny
mastymo tradicijy yra jmanoma, o kai kuriais aspektais i§ Salies Zvelgiantis Vakary
tyréjas supratimo pozitriu yra netgi palankesnéje pozicijoje.

RaktazodZiai: hermeneutika, supratimas, komunikacija, tradicijy kaita, tarpkultarinis dia-
logas

[VADAS
Kaip skirtingos hermeneutinés prieigos atveria supratimo ir komunikacijos galimybes? Koks
metodologinis instrumentarijus geriausiai tinka tarpkultarinei komunikacijai ir vaisingam dia-
logui? Straipsnyje, taikant hermeneutinj ir fenomenologinj metodus, bus ie§koma atsakymy j
$iuos ir panasius klausimus. Remiantis A. Mickano skirstymu, pristatomos tradicinés herme-
neutinés prieigos, apzvelgiami jy savitumai, privalumai ir trakumai, nagrinéjama $io autoriaus
pasitlyta tryliktoji hermeneutika, iSdéstomos keturios kertinés jos taisyklés ir atskleidZiamas jos
nepakankamumas kiny kulttiros analizei. Galiausiai svarstomi kiny mastymo tradicijy niuansai,
keliantys keblumy Vakary tyréjams, ir bandoma ieskoti metodologiniy prieigy, adekvaciausiy
komunikacijai su kiny mastymo tradicijomis. Kadangi $io straipsnio rasyma jkvépé ir jo karka-
su tapo A. Mickano tryliktoji hermeneutika, todél paskutingje straipsnio dalyje pateikty meto-
dologiniy prieigy visumg nutarta pavadinti keturioliktosios hermeneutikos terminu.

TRADICINIY KOMUNIKACIJOS PLOTMIY IR HERMENEUTINIY PRIEIGY JVAIROVE

Hermeneutika, arba interpretavimo ir aiSkinimo mokslas, tradici$kai suvokiama kaip alegorinis
mity aiskinimas ir graiky rapsody tradicija, nuo Renesanso laiky skilo j skirtingas Sakas — teolo-
gine (hermeneutica sacra) ir filosofing bei teising hermeneutika (hermeneutica profana). Filoso-
finé hermeneutika neretai suvokiama gana instrumentiskai — kaip kratinys metodiniy nurody-
muy, taikytiny interpretuojamiems mokslams. Hermeneutiniy prieigy pagrindas yra supratimas,
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esantis ,,pamatine zmogaus galia“ (Gadamer 1999b: 171). Toks supratimas yra giminingas ais-
kinimui bei interpretavimui, todél M. Heideggeris pabrézia, kad ,,Dasein kaip supratimas turi
bati aiSkinimas® (Heidegger 1977: 148). Tad kokios i§ viso yra hermeneutinés prieigos ir kaip jas
baty galima efektyviau suskirstyti bei klasifikuoti? Pirma, remdamiesi A. Mickaino skirstymu
apzvelkime tradicines hermeneutines prieigas (Micktinas 2011: 121-126).

Paprasciausia hermeneutika verdia aukstesnes sgvokas j kasdienj supratimg ir, budama
susijusi su dievo Hermio vardu, visy pirma atnesa ne interpretacija, o Zinig (plg. Heideggeris
1992: 387). Nesuprantamg kalbg, sudétingas formules ir ,,auk$tesnes savokas tokia herme-
neutiné prieiga i§vercia j kasdienius terminus ir biina taikoma teology pamoksluose, moksli-
néje zurnalistikoje.

Filosofiné hermeneutika, pasak A. Mickiino, bities problematikg atveria netiesiogiai,
per ribos (gr. peros) suvokimg, jos pavyzdziai regimi Platono idéjoje, Aristotelio substancia-
lioje formoje, erdvés ir laiko bei pastovumo ir kismo porose, o jos kulminacijg ir mirtj esa
zenklina G. W. E. Hegelio baties ir niekio tapatinimas.

Apofatiné hermeneutika remiasi filosofine, ta¢iau, pasak A. Mickiino, su pirmaja nesu-
tampa, nes apofatiné pasaulio samprata pagrijsta specifine gramatika bei sintakse, kurios viska
redukuoja j grieztai apibudinama kalbg, kurioje atsakoma j klausimg ,,kas yra?“

Architektoniné (gr. arche) hermeneutika nurodo j poetine duotj (poiesis), kuri yra
ankstesné uz apibudinimus (gr. apofantikos), teiginius bei intencijas ir negali buti paneigta.
Tokia hermeneutine prieiga A. Mickanas aptinka jvairiose transcendentinése ontologijose,
kurios remiasi grieztais argumentais ,,uz“ arba ,,pries®.

Pereinamoji hermeneutika padeda perkelti tekstg i§ vieno kultarinio konteksto j kita,
pvz., romény juridinj kodeksg (jus gentium) transformuojant j hebrajiska-krikscioniska (jus
patriam). Pereinamosios hermeneutikos rémuose telkiasi lyriniai herojai, svyruojantys tarp
skirtingy istoriniy epochy. Batent tokioje tarpinéje vietoje atsiduria mégstamas A. Mickino
lyrinis herojus Don Kichotas, kurj M. Cervantesas nublo$ké tarp romantiskos, riteri$kos ir
ironiskos modernios tradicijos, tarp mitologinio ir materialaus gelezies amziaus gyvenamujy
pasauliy, o toks balansavimas tarp skirtingy tradicijy, ,svyravimas, judesys leidzia jam pama-
tyti, jzvelgti vieng pasaulj kitame per jy skirtumag“ (Mickanas 2005: 89).

Klausinéjanti hermeneutika metodiskai $ifruoja tekstus su jy tradiciniais rémais ir juo-
se keliamais klausimais bei atsakymais. Si hermeneutika padeda kristalizuoti esminj klausi-
ma ir nepasimesti tekstuose, turin¢iuose daugybe plotmiy ir vidiniy priestaravimy. ,Vienas
ryskiausiy tokiy teksty yra Mahabharata, kupinas kontroversijy, negalimy isspresti tol, kol
nesuformuluotas klausimas, j kurj atsako $is tekstas ir visos jo kontroversijos“ (Mickunas
2011: 122). Greta Mahabharatos paminétini ir klasikiniai kiny daoizmo tekstai Daodejing bei
Zhuangzi, kuriy vidiniy prie§taravimy nejmanoma i$spresti be tokiy raktazodziy, kaip Dao,
neveikimas, savaimingumas bei Nesatis.

Perspektyvioji hermeneutika byloja, kad kiekvienas supratimas yra situacinis ir negali
pretenduoti j universalumg. Tokia hermeneutiné prieiga, anot A. Mickiino, ypa¢ daznai tai-
koma tarpdalykiniuose tyrimuose, ,jai priklauso daugiakultariskumas, daugiakalbiskumas,
nudienos Vakary postmodernizmas ir daugiadiscipliné samprata, kad kiekvienos disciplinos
kalba turi savo duoties sudétj, skirtinga nuo kity discipliny (Micktnas 2012: 123). Rem-
damasis tokia hermeneutine prieiga A. Mickanas konstatuoja, kad vertimas gali bati suvo-
kiamas kaip vertimas i$ vienos kalbos j kita ir kaip vertimas i§ vienos kultarinés tradicijos i
kitg. Sékmingam vertimui batina gerai mokéti tiek svetima, tiek savaja kalbg, i$manyti apie
ver¢iamus dalykus, kultiirinj konteksta, o neretai reikalingas ir gebéjimas kurti nauja kalba,
iSradinéti tinkamus terminus. Todél vertimas gali bati apibuidintas kaip perkirimas, o ver-
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téjas (ang. translator) veikiau yra perkaréjas (ang. transcreator), kuris savo idiomomis keic¢ia
ver¢iamg tekstg (Zr. Tobler 2008: 198). Neatsitiktinai Mahabharatos epa i angly kalba i$vertes
Purusottama Lal save vadina butent perkaréju (Lal 1995: 50).

Eidetiné (idealy) hermeneutika i$ryskina fenomenalaus pasaulio ir visy jvykiy nepa-
kankamumag ir siekj priartéti prie idealiosios tiesos.

Aperspektyvioji hermeneutika byloja, kad galutiné, objektyvi tiesa atsiveria kartu su
visy perspektyvy sinteze.

Hermeneutika kaip tradicijag A. Mickinas sieja su tvirtinimu, kad kiekviena tradicija
turi savo interpretacijy suma ir negali perzengti jos rémuy, o bet koks tvirtinimas yra viso labo
interpretacija. Tai reiksty, kad néra nei objektyviy, nei subjektyviy standarty, nes tiesiog patys
objektyvumas ir subjektyvumas téra interpretacijos.

Metodologiné hermeneutika orientuota j tai, kad kiekvienas tekstas bty suprastas savo
rémuose, ir padeda norint dalj suprasti i§ visumos, o visumg - i$ jos daliy. A. Mickano inter-
pretacijoje $iai hermeneutinei prieigai skiriama daugiausia démesio. I§skiriami keturi lygme-
nys, kuriuose gali atsiverti tokia visuma: A — gramatiskai, kaip kalba, kuria parasytas tekstas
arba jo dalis; B - istoriskai, kaip istorinis-kultarinis teksto kontekstas; C - individualiai, kaip
autoriaus parasyta darby visuma; D - ,generiskai®, kaip tekstas savyje. Pirmus du lygmenis
atitinka teksto konteksta atveriantys istoriniai-fenomenologiniai metodai (Mickiinas 2012:
123-124). Metodologinés hermeneutikos siekis skirtybes suprasti i§ visumos, o visumg — i§
daliy atveria hermeneutinj ratg, kuriame ,supratimas nuolat juda nuo visumos prie detalés
ir atgal prie visumos“ (Gadamer 1999a: 27). Dalis ir visuma yra susijusios abipusiais ry$iais,
todél kiekvienas sakinys turi bati aiSkinamas karinio, o pastarasis — bendrame autoriaus kii-
rybos bei viso laikmecio kontekste. Tyréjai jvairiais budais sieké pasprukti nuo hermeneu-
tinio rato, tarkime, paskelbdami ji ydingu ratu (lot. curriculus vitiosus) ir siekdami sukurti
interpretacija, kuri, kaip ironiskai pazymi M. Heideggeris, baty tokia pat nepriklausoma nuo
stebétojo pozicijos, kaip ir gamtos mokslas (Heidegger 1977: 152).

Hermeneutinio rato, anot A. Mickino, nederéty laikyti bereik$miu arba ydingu, o jo try-
liktoji hermeneutika taip pat paremta hermeneutinio rato principais, padedanciais perprasti
tarpkultarinius konfliktus ir uzkariavimus, kai galiausiai laiméjusig tradicija persmelkia nu-
galétos tradicijos logika. Taigi apzvelgus skirtingas hermeneutines prieigas A. Mickino inter-
pretacijoje priartéjama prie tryliktosios hermeneutikos (dvyliktoji buvo palikta nejvardyta,
kad skaitytojas, remdamasis i§vardytomis klasikinémis hermeneutinémis prieigomis, pats sau
ja sukonstruoty).

ALGIO MICKUNO TRYLIKTOJI HERMENEUTIKA IR JOS NETINKAMUMAS KINY KULTOROS
SUPRATIMUI

Dabar pazvelkime, kaip tryliktoji hermeneutika aprépia visy tradiciniy hermeneutiniy pri-
eigy galimybes ir padeda interpretuoti Vakary kultaras ir jy ltzius. Norint suprasti kuria nors
kultiirg ar teksta, butina apsibrézti ribg, Zymincia jy pabaiga. Kur pasibaigia paskiros kulttiros
ar konkretaus teksto tradicija? | tokj klausimg galima atsakyti jvairiai, o paprasciausias atsa-
kymas byloty, kad teksto tradicija zlunga kartu su paskutiniu asmeniu, kuris jj tyrinéja arba i
ji nurodo. Tacdiau, kaip pazymi A. Mickinas, istorija taip pat aprépia nuorodas i kitus tekstus,
kuriuose nurodoma j pirminj teksta, o tai reiskia, kad jokia ,teisinga“ galutiné interpretaci-
ja bus nejmanoma tol, kol nesibaigs visos nuorodos j teksta. Metodologiné hermeneutika
tokiu atveju tejstengia atskleisti klaidas, taciau nepadeda konstatuoti, kad interpretacija yra
teisinga, kitais Zodziais tariant, kitg tekstg interpretuojantis tekstas palyginti nesunkiai gali
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bati falsifikuotas, taciau jo nejmanoma kartg ir visiems laikams verifikuoti. Todél, A. Micki-
no manymu, kai kuriuose grynai literatiiriniuose kontekstuose teisingais gali baiti laikomi tie
tekstai, kurie socialiniame ar istoriniame diskurse atmetami kaip neteisingi ir neleistini, pvz.,
Hitlerio veikalas Mein Kampf. Tokiu atveju skirtingos interpretacijos neturés salyc¢io tasky,
kol neatsiras jas vienijanti metakalba.

Tryliktojoje hermeneutikoje A. Mickiinas isskiria keturias taisykles, kurias toliau trum-
pai pristatysime ir iliustruosime konkreciais tarpkultariniy sgveiky ir konflikty pavyzdziais.

Pirmoji tryliktosios hermeneutikos taisyklé siejama su tuo, kad uzgniauzta tradicija
pasmerkta isblukti, o jos renesansas reiskia jos galutinj palaidojimg, nes ji atgimsta svetimos vi-
sumos rémuose. Taigi tryliktoji hermeneutika susitelkia ties esmine kity kultary teksty naiki-
nimo ir pasiskolinimo problema, kuriai tradicinése hermeneutinése prieigose skiriama mazai
démesio (Mickanas 2011: 127). AmzZiams bégant daugybé galingy kultary tiesiog iSnykdavo,
o ju kultiniai tekstai ir visa literatariné tradicija netekdavo reik§meés. Taip nutiko pasaulietinei
islamo grozinei literatarai ir filosofinei tradicijai (falsafa) — vélyvaisiais viduramziais ji buvo
atmesta kaip neteisinga ir bedieviska. Toks atmetimas ryskiausiai regimas al Ghazali (1058-
1111) veikale ,,Filosofy paneigimas®, kuriame negailestingai dekonstruojami helenistine tra-
dicija besiremiantys sekuliartis araby filosofai ir grindziama mintis, kad viskas priklauso nuo
visagalio Dievo (Ghazali 1997: 170). Pasaulietiné falsafa tradicija isliko lotyniskuose verti-
muose ir atgimé XX a. kitame kultariniame kontekste - ja émeé tirti Vakary mokslininkai.

Antraja tryliktosios hermeneutikos taisykle autorius apibudina taip: ,,dalinis ar visis-
kas tradicijos sunaikinimas sudaro salygas laiméjusiai tradicijai valdyti, kurti ir saugoti teks-
tus® (Mickanas 2011: 130). Kitaip tariant, sunaikindami uzkariautg kultiirg laimétojai jgauna
visiska kontrole kurdami ir uzlaikydami tekstus. Taip, anot A. Mickiano, atsitiko su Bizan-
tijos kultara, kai turkai okupavo Konstantinopolj ir paverté jj Stambulu - bizantigkas pali-
kimas buvo laikomas bedievisku, todél negailestingai naikinamas arba pritaikomas musul-
mony poreikiams: vienas i$kalbingiausiy pavyzdziy yra musulmony mecete paverstas buves
Sv. Sofijos soboras (Hagia Sophia). Dar anks¢iau Romos imperijoje jsivyravus kriki¢ioniskajai
pasauléziiirai, buvo naikinamas pagoniskas heleny kultiros paveldas - ta iskalbingai liudija
Aleksandrijos bibliotekos sudeginimas. Ilgainiui nepakantumas, kity literatiriniy tradicijy
atmetimas ir persekiojimas, viesas eretisky knygy ir jy autoriy deginimas tapo neatsiejama
kriksc¢ioniy kulttiros dalimi. Faktiskai kiekviena uzdara literattriné tradicija linkusi atmesti
kitas tradicijas, smerkti jas kaip neteisingas, tamsias ir bevertes. Vis délto stiprig literattiring
tradicija turincios antikos kulttros palikimas nei$nyko be pédsaky, o persmelké kriks¢ioniska
Vakary kultarg ir gimdé jvairius humanitarinius renesansus.

Trecioji tryliktosios hermeneutikos taisyklé byloja, kad ,jsigalinti literatiriné tradicija
nuslopina ankstesne, yra priversta pasisavinti nugalétaja ir nustatyti ja pries save pacia”“ (Micka-
nas 2011: 136). Tadiau tokios manipuliacijos daznai atsisuka prie$ laimétojq ir gali sukelti vidine
krize. Taip, anot A. Mickiano, susiformuoja dviejy tiesy teorijos, atsiranda jtampa tarp teologiniy
ir humanistiniy-filologiniy teksty, kuriuose skelbiamas kultarinis reliatyvizmas, suskliaudzia-
mas tiesos klausimas. Kai kuriais atvejais ,,uzgniauzta tradicijos dalis priesinasi nepastebimais,
bet gana sékmingais budais ir net sudaro savo tradicija“ (Mickanas 2011: 141).

Ketvirtoji tryliktosios hermeneutikos taisyklé byloja, kad ,tradicija remiasi lemiamu
tekstu, iSreiSkianciu jtampg tarp dviejy hermeneutiniy raty“ (Micktnas 2011: 142). Vienas
ratas yra sudarytas i§ transcendentiniy sgvoky, o kitas — i§ kosminiy ir yra pirmojo salyga. Sig
taisykle autorius iliustruoja pasitelkes kultinj indy epa Mahabharatg - skirtingy hermeneuti-
niy raty jtampos déka Sis tekstas atsiveria kaip kosminis tekstas, kuris negali bati redukuotas
j transcendenting-metafizing plotme.
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Buatent A. Mickiino pasitilyta tryliktoji hermeneutika rodo, kaip skirtingi tekstai nuolatos
kovoja dél savo likimo - vieni i§ jy buna paneigti ir pamirsti, o kiti — i$saugoti. Tokia hermeneu-
tiné prieiga prasmingai praple¢ia Vakary mastymo tradicijy interpretavimo kontekstg. Ta¢iau
susidarus su kitoniskomis kiny mastymo tradicijomis, jos paveikumas susilpnéja, nes vientisoje
kiny istorijoje neaptinkame viso to, kg regime tryliktosios hermeneutikos démesio centre: kultiiri-
niy laziy ir jtempty konflikty tarp literatiriniy tradicijy, priklausanciy uzkariautojams ir toms,
kurias jie uzkariavo. Tai reiksty, kad vientisos kiny mastymo tradicijos akivaizdoje nebegalioja
pirmoji tryliktosios hermeneutikos taisyklé, bylojanti, kad uzkariauta tradicija yra pasmerkta
i$nykti. Mat kiny literatariné tradicija buvo daug aukstesnio lygio negu i ja patekusiy svetimsa-
liy tradicijos, todél jvairts uzkariautojai (mongolai, mandzitirai) gana greitai ir nekritigkai patys
perimdavo kiny kultirinj palikimg. Taigi kartais netgi nepasikeitus vienai kartai, uzkariauto-
jai asimiliuodavosi, perimdavo kiny kalba, imdavo globoti kiny menus ir i$didziai save vadino
kiny kultaros jpédiniais. Juo labiau netinka ir antroji tryliktosios hermeneutikos taisyklé, by-
lojanti, kad galutinis senesnés tradicijos sunaikinimas laiméjusiai tradicijai suteikia visg teksty
karimo ir uzlaikymo kontrole (Mickinas 2011: 130). Tiesiog kiny istorijoje iki XX a. jvykusios
kultarinés revoliucijos buvo iSvengta ne tik visuotinio, bet ir dalinio uzkariautos tradicijos su-
naikinimo. Kiny kultarai veikiausiai negali buti taikoma ir ketvirtoji taisykle, tradicijos atramos
tasku skelbianti kokj nors reik§mingg teksta, atskleidziant] saveikg tarp transcendentinés ir kos-
minés plotmiy. Mat Kinijoje apskritai nejmanoma isskirti vieno kanoninio teksto, kuris atlikty
panasy vaidmenj kaip Biblija Europoje ar Koranas Artimuosiuose Rytuose bei Vidurio Azijoje.
Zinomiausi kiny filosofijos traktatai — Permainy kanonas, Daodejing, Lunyu ir kiti klasikiniai
konfucianisty tekstai — sudaro lygiavercius, vienas kita prasmingai papildancius, tac¢iau sava-
rankiskus kiny kulttiros pagrindus. Kita vertus, Siuose tekstuose veikiausiai irgi galime aptikti
dviejy hermeneutiniy raty (transcendentinio ir kosminio) sgveika.

Regime, kad daugelis tryliktosios hermeneutikos taisykliy netinka kiny kultaros ana-
lizei. I$imtimi baty tik trecioji tryliktosios hermeneutikos taisykle, bylojanti, kad laiméjusi
tradicija yra priversta perimti uzkariautos kultaros stiprig literatrine tradicijg ir meéginti ja
inkorporuoti bei taikyti kovojant su uzkariautgja tradicija, taciau tai gali atsisukti prie§ lai-
métojg ir sukelti jo paties tradicijos krize. Butent tokia tendencija pasireiske, kai svetimsaliai
uzkariavo galingg Songy imperijg, taciau greitai patys asimiliavosi su daug stipresne kiny kul-
tarine tradicija ir lengvai atsisaké savo kultariniy Sakny.

SUNKUMAI BANDANT SUPRASTI KINY MASTYMO TRADICIJAS IR KETURIOLIKTOJI

HERMENEUTIKA
Ar Vakary tyréjas gali adekvaciai suprasti Ryty Azijos mastymo tradicijas? Koks yra veiksmin-
giausias budas norint j Vakary teorinj diskursg jtraukti kertines kiny filosofines sgvokas? Kodél
daznai kalbama apie netiksly ar iskreipta kiny mastymo tradicijy supratimg ir interpretavima?
Ar apskritai yra jmanoma vaisinga ir korektiska komunikacija? Tiek tradicinés hermeneutinés
prieigos, tiek A. Mickiino pasiilyta tryliktoji hermeneutika tik i$ dalies tinka kiny kultiros,
mastymo tradicijy ir sgvoky supratimui, kai kuriais atvejais jos tiesiog yra netinkamos arba bejé-
gés. Supratima itin apsunkina tai, kad pritaikant kiny sgvokas Vakary kontekstui, neisvengiamai
tenka jas modifikuoti. Kartais nejmanoma surasti adekvataus ekvivalento, kuris i$versty j Vaka-
ry kalbas kazkurig pagrindine kiny filosofijos savoka, todél paskiry aspekty apskritai nejmano-
ma korektigkai paaigkinti Vakary kalbomis (plg. van Norden 1996: 226-227).

Nepaisant visy keblumy, Vakary filosofijos ir dvasinés kultaros istorijoje netruksta ban-
dymy suprasti egzotiskas kulttiras ir mastymo tradicijas. Ryty kultiiros nuo seniausiy laiky
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domino Vakary tyréjus; graikai kalbéjo apie persy ir netgi indy kultiras, viduramziy scholas-
tikai kruops¢iai tyré araby filosofijos ir mokslo laiméjimus, o keliautojo Marco Polo pasako-
jimai paskatino europiecius dométis netgi tolima Kinija. Susidoméjimas ,,egzotisku Orientu®
labai iSaugo romantizmo epochoje: XIX a. romantikai Zavéjosi kiny ir ypac indy rasytinés kul-
tiros tekstais, kuriais remdamiesi bandé perprasti $iy tradicijy kanonus, rekonstruodavo In-
dijos ir Ryty Azijos mastymo tradicijas ir kultiiry istorija. Naujyjy amziy orientalizmas buvo
glaudziai susijegs su imperializmu, o siekis suprasti — su tros$kimu kontroliuoti, tg iSkalbingai
iliustruoja, tarkime, K. Markso romantiné orientalistiné vizija, kurig praturtina progresyvaus
kapitalizmo sklaidos idéjos (Niyogi 2006: 135-167; Ahmad 1993: 234). Taigi tolimas kultaras
ir ju mastymo tradicijas buvo siekiama pazinti tam, kad baty galima jas kuo efektyviau val-
dyti ir i$naudoti, todél neeuropiniy kultary tyrimais ypa¢ doméjosi tie, kurie tiesiogiai buvo
susije su kolonialistine politika. Tad désninga, kad ankstyvieji orientalistikos tyrimai buvo
apkaltinti nepagristu eurocentrizmu, tendencingu Ryty mastymo tradiciju ,orientalizavimu®,
kuris paremtas jvairiais imperializmo, pozityvizmo, utopijos, istorizmo, darvinizmo, rasizmo,
froidizmo, marksizmo stereotipais (Zr. Said 2006).

Globalizacijos ir tarpkultarinés komunikacijos epochoje Vakarai dar labiau ,,orientalizuo-
jasi, sparciai daugéja teksty, skirty Ryty kultary ir mgstymo tradicijy tyrimams. Tac¢iau bet koks
tyrimas visuomet yra interpretacija, tam tikra orientalistiné projekcija, kurios metu bandoma
issiaiskinti sau rapimus dalykus. Vakarietj, Zvelgiant]  egzotiska kiny kultara, neju¢iom apgau-
bia tai, kg pasaipiai buty galima pavadinti ,,paslaptingu estetinio misticizmo debeséliu®, ta¢iau
bitent tai tarytum masalas ragina dométis, gilintis ir tyrinéti. Negana to — toks susizavéjimas
gali turéti savy privalumy, nes, versdamas suskliausti socialinj, politinj ir ekonominj nagrinéja-
mos idéjos ar meno kirinio brendimo ir paplitimo konteksta, padeda susitelkti j grynai filoso-
fing tyrinéjimo plotme. Tarkime, nagrinédamas kiny monochrominés tuso tapybos ar poezijos
karinj vakarietis yra linkes ignoruoti jo istakas, socialinj kontekstg ir poveikj vélesniy epochy
estetikai ir démesj sutelkia j tai, kas $j kiirinj padaro kiniskg. Tai reiskia, kad kontempliuodamas
kiny monochrominj tuSo peizaza vakarietis suskliaudzia socialinj, istorinj ir kulttrinj konteksta
ir savo démesj sutelkia j kontempliuojamo kirinio kitoniskumg, savitumg.

Taigi kiny kultiirg vakarietis suvokia kaip egzotiskg, svetimg, todél regi ja kitu zvilgsniu
negu kinas, kuriam tai yra savoji kultara. Ar tai reiksty, kad vakarietis yra pasmerktas amzinai
nesuprasti kitonisky kiny mastymo tradicijy? Atsakymga j §j klausima galime jzvelgti Zhu-
angzi pasakojime apie Zuvy dziaugsma. ,Zhuangzi ir Huizi stovéjo prie tilto vir§ Hao upés.
Zhuangzi taré: Kaip linksmai Zuvis Zaidzia vandenyje. Stai kur Zuvy dZiaugsmas. Huizi atSove:
Tu gi nesi Zuvis, tad i$ kur gali Zinoti, kas yra Zuvy dZiaugsmas? Tuomet Zhuangzi atkirto: O
tu nesi as, tad kaip gali Zinoti, kad as neZinau, kur gliidi Zuvy dzZiaugsmas® (Zhuangzi 1995 17:
166). Taigi, ar gali Zzmogus spresti apie zuvis, jeigu jis néra zuvis? Arba kaip kas nors, nebada-
mas Zhuangzi, gali spresti, kas yra pastarojo galvoje? Zvelgiant placiau - kaip vakarietis gali
kalbéti apie king juo nebadamas? Pagal tokia logika vakarietis nepajégs suprasti ar interpre-
tuoti kiny mastymo tradicijos, tad jo i$vados ir sprendimai neiSvengiamai bus klaidingi. Ta-
¢iau $iy pasnekovy prieigos yra visiSkai skirtingos: Huizi, klausdamas, ,,i$ kur gali Zinoti apie
zuvy dziaugsma, jau turéjo iSanksting nuomone apie tai, ka Zhuangzi gali ir ko negali Zinoti,
o pastarasis, stovédamas prie vandens, tiesiog spontaniskai pajuto, kad Zuvys turéty jaustis lai-
mingos. Taigi Huizi buvo sukritikuotas, kad rémési i$ankstiniais jsitikinimais ir stereotipais.
Ir atvirksciai, netgi pretenzija spresti, kaip jauciasi zuvis, gali buti nedogmatiska ir natarali,
jeigu yra paremta tik akimirkos jspadziu.

I§ Zhuangzi pasakojimo galime i$vesti hermeneuting taisykle, kad norint suprasti kiny
mastymo tradicijas, reikia susilaikyti nuo i$ankstiniy schemy, kategorisky teiginiy ir spren-
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dimy, o savo tezes pateikti veikiau kaip prielaidas, potencialias interpretacijy galimybes. Tai
reiskia, kad néra objektyvios universalios tiesos, kiekviena tiesa yra situaciné, priklausanti
nuo kultarinio konteksto, zmogaus patirties ir tos akimirkos aplinkybiy, o bet koks jvykis yra
interpretuotinas, atviras skirtingoms perspektyvoms, neuzbaigtas. Kiny literattiriné kalba ne
tik yra visigkai kitokia negu tos, kurias pazjsta Vakary skaitytojas, ji paradoksali ir labai dau-
giaprasmé. Todél tyréjai kiny kalbg laiko tinkamesne, kai norima perteikti jausmus, jtikinéti,
atverti, o ne nagrinéti idéjas ar diskursyviai déstyti doktrinas (plg. Granet 1934: 82). Taigi
jmanoma suprasti ir tolimg bei svetimg dalyka (vandenyse plaukiojancia zuvj ar kitokiame
pasaulyje gyvenantj king), taciau toks supratimas turi remtis dabarties nuojauta, o ne isanks-
tinémis nuostatomis ar stereotipais.

Butent kitas padeda pazinti ir save patj, nes zinojimas, kuo nesame, gali padéti susivok-
ti, kuo potencialiai galétume buti. Tai reiksty, kad i§ pradziy batina pazinti kita, o tik po to
jmanoma pazinti save patj. Tokia dviprasmybé veda prie tezés, kad butent svetima, regimg i$
Salies kultiirg galima pazinti geriau negu savaja. Todél kai kurie tyréjai netgi kelia prielaida,
kad kiny kultirg ir mastymo tradicijas ,,pazinti gali tiktai tas, kas néra kinas, o patys kinai
negali pazinti Kinijos“ (Kubin 1999: 56).

Pabandykime apibrézti, kokius kiny mastymo tradicijy aspektus suprasti sunkiausia.
Supratimo keblumy kelia kiny kultarai badingas tradicionalizmas, nes Vakaruose pastarasis
siejamas su dogmatizmu ir sastingiu, o kiny tradicionalizmas yra labai ambivalentiskas, ne-
atsiejamas nuo originalumo, kirybiskumo, dinamizmo, prie$ybiy saveikos ir vienybés. Todél
kiny dailininkai likdavo istikimi pagrindiniams praeities stiliy principams, taciau juos tai-
ké kirybiskai, konfucianistiskai ,,gaivino sena, kad galéty pazinti naujg“ (Lo 2008: 44). Siuo
aspektu visi$kai skirtingoje Vakary dailéje atsiradus naujam stiliui, senesni baidavo atmeta-
mj ir pamir$tami: graiky menininkai pamirso archajines linijas; Bizantijos ir gotikos mene
buvo pamirsti sekuliariis antikos idealai; Renesanso menininkai ryztingai atmeté viduramziy
palikima, kurj paniekinamai vadino ,,gotikiniu® Vakary estetikai svetimas tradicionalizmas
kaip siekis karybiskai perinterpretuoti ankstesniy epochy stilius, todél ¢ia baty sunku rasti
dailininka, kurio drobése susijungty viduramziy dvasia, Renesanso humanizmas ir barokinés
linijos. Bitent toks naujy principy diegimas neatmetant praeities ir bidingas kiny estetikai.

Kitas keblumas, trukdantis suprasti kiny mastymo tradicijas, yra jose gladintis vientisu-
mas. Prie prieSybiy ir skirstymo priprates Vakary tyréjas kiny kultiirg linkes regéti arba racio-
naliai, arba empiriskai, ta¢iau bet kuriuo atveju jo zvilgsnis bina veikiau skirstantis, analitinis.
O kiny filosofinés savokos yra ikimokslinés, ikirefleksyvios, vientisos, ir tai badinga magis-
kai, panteistinei pasaulézitrai, kuri Vakaruose iSnyko jsivyravus kriksc¢ioniskai pasaulézitirai
(Briessen 1999: 27). Kiny kulttirai budingas vientisumas suponuoja subjekto ir objekto, yin ir
yang vienybe, gebéjima perzengti visas priesybes. Vakary skaitytoja daznai glumina pasakoji-
mai apie tai, kaip kiny, japony dailininkai susitapatindavo su tapomu dalyku - didingais kal-
nais ar mazyte gélyte ir taip gebédavo pazinti visas pasaulio paslaptis (Suzuki 1963: 1-4). Kiny
menininkai teigé, kad norédamas nutapyti bambuko $akele menininkas pats privalas tapti
bambuku, susilieti su juo, uzmegzti tiesioginj santykj su supancia gamta (Zr. Juzefovi¢ 2010:
48). Vakarietiskoje judéjy-krikscioniy tradicijoje Zzmogus veikiau save suvokia kaip gamtos
valdova, kuris savo nuoziiira tvarko supancia aplinka, todél kiny menininko siekis tapti orga-
niska gamtos dalimi atrodo keistas ir nesuprantamas.

Teoriné metakalba, kuria btity konceptualiai jungiamos skirtingos kiny ir Vakary mas-
tymo tradicijos, nei$vengiamai primeta tam tikrg schema, implikuojancia iSankstinius nu-
sistatymus ir stereotipus. Kalbant apie kitoniska kiny kulttira, ypa¢ svarbu vengti iSankstiniy
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nusistatymy, todél kartais vietoj konceptualiy metakalbos apibrézimy geriau remtis vaizdais
arba poetine kalba, kuri geba sujungti rytietiskg ir vakarietiSka tradicijas ir $iuo atveju yra
produktyvesné negu teoriné metakalba. Skirstanti, analitiné Vakary kultarai badinga prieiga
kiny mastymo tradicijy akivaizdoje yra labai ribota, ta¢iau negalima teigti, kad apskritai ne-
jmanoma suprasti kiny mastymo, veikiau, Grahamo zodziais tariant, ,turime suprasti, kad
mums néra bitina jg suprasti epistemologiskai, nes tai nebatina norint Zengti Keliu, pasiekti
viding ramybe ar autentisky veikla“ (Graham 2004: 37).

APIBENDRINIMAS

Tradicinés hermeneutinés prieigos daznai yra nepakankamos norint suprasti kitoniskas kiny
mastymo tradicijas, nepakankama pasirodo ir esanti A. Mickano tryliktoji hermeneutika,
orientuota veikiau j Vakary kultarinj kontekstg, kuriame gausu trajektorijos laziy, kai uzka-
riautojai atmesdavo nusiysdami uzmarstin uzkariautosios kulttros tekstus. IeSkant prieigy,
padedanciy suprasti kiny kultiirg ir joje gimusius tekstus, konstatuota, kad bandydamas su-
prasti kiny filosofinj tekstg ar dailés karinj vakarietis linkes suskliausti $io teksto (paveikslo)
istorinj ir kultarinj konteksta, sgsajas su savo laikmeciu, ankstesnes jtakas ir savo démesj
sutelkia j kontempliuojamo kirinio kitoniskumg, savitumg. Taigi Siuo atveju keturioliktoji
hermeneutika reiksty tiesiog bandyma suprasti kiny kultiirg be iSankstiniy nuostaty, ste-
reotipy, remiantis veikiau intuicija negu racionaliu protu arba empirinémis Ziniomis. Tokj
akimirkos jspidziu paremta supratima liudija Zhuangzi pasakojimas apie ,,zuvy dziaugsma®
Tinkama, butent j kiny kulttira orientuota, hermeneutiné prieiga turi atsizvelgti  kiny mas-
tymo tradicijoms buidinga vientisuma, kiirybinga tradicionalizma, subjekto ir objekto (pvz.,
dailininko ir tapomo bambuko $akelés) jveikima. Kiekvienas supratimas yra tolygus nesu-
pratimui ir vice versa, taigi kalbédami apie supratimg i§ hermeneutiniy prieigy suponuojame
ir (ne)supratima, todél kiekviena metodologiné prieiga yra visiskai individuali. Vakariec¢io
zvilgsnis j kiny kultiirg, mastymo tradicijas ir meno kiirinius visuomet bus zvilgsnis i$ $alies,
svetimojo zvilgsnis, todél pagrindinis démesys sutelkiamas ne j kiny dailés raida, o i jos ki-
toniskuma, | tai, kas ja padaro kiny daile. Vakarie¢iams sunku uzcéiuopti ir suprasti kiny kul-
tiroje regima tradicionalizma, vientisuma, subjekto ir objekto, yin ir yang priesybiy vienybe.
Visgi skirtumai ir savitumai nereiskia, kad apskritai nejmanoma suprasti kiny dailés ar kad
toks supratimas nei$vengiamai bus pavir$utiniskas, klaidingas. Atvirks¢iai — tarpkultiirinis
dialogas yra jmanomas, jis suteikia galimybe pazvelgti j save i§ Salies, per kita galima geriau
pazinti save patj.
Gauta 2012 06 12
Priimta 2012 09 03
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AGNIESKA JUZEFOVIC
Traditional Hermeneutics. The Thirteenth
Hermeneutic by Algis Mickiinas and what after?

Summary

In this paper traditional hermeneutical approaches are presented. Special attention is
paid toward the thirteenth hermeneutic introduced by Algis Mickiinas. The thirteenth
hermeneutics, by comprising an access to textual-cultural morphologies, can help arti-
culate one major domain of interpretive encounters. Such hermeneutical approach pre-
supposes that the new tradition has a total control of the production and preservation
of texts thus is insufficient toward integral Chinese tradition. The author of this paper
discusses various hermeneutical approaches paying attention how they could be used
in cross-cultural understanding and communication. By searching for the optimal ap-
proaches the author presents the fourteenth hermeneutics. The author analyzes why
Western interpreters face the problem of understanding such aspects of the Chinese
philosophical tradition as its integrity, traditionalism, lack of differences and division
between the subject and the object. The author suggests that despite various differen-
ces the productive mutual communication between Western and Chinese philosophical
traditions could be possible, and in some cases Western scholars might be even in a
more favorable position.

Key words: hermeneutics, understanding, communication, change of traditions, intercul-
tural dialogue



